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ВВедение

В настоящее время в Магаданской области ре-
гулярно проводятся этнические праздники встре-
чи Нового года под названием «Хэбденек» (эвен-
ский) и «Туйгивин» (корякский). Данные этносы 
(эвены и коряки) в численном отношении нахо-
дятся на двух первых позициях среди коренных 
малочисленных народов Севера (КМНС), прожи-
вающих в Магаданской области, их культура яв-
ляется яркой и широко представленной в этниче-
ской палитре региона. Праздники встречи Нового 
года также пользуются большой популярностью 
у населения и гостей региона. Оба события при-
урочены к дням солнцестояния, но диаметраль-
но противоположным: «Хэбденек» проводится 
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летом, тогда как «Туйгивин» – зимой. Очень ча-
сто у широкой аудитории возникают вопросы о 
причинах выбора именно этих дат и об их укоре-
ненности в традиционной культуре соответству-
ющих народов. Помимо этой вполне обосно-
ванной заинтересованности общества, данные 
вопросы имеют и научное, этнографическое из-
мерение, поскольку затрагивают проблему ле-
тоисчисления и устройства календарных систем 
народов, которые до недавнего времени придер-
живались традиционного образа жизни и приро-
допользования.

О традиционном летоисчислении коренных 
малочисленных народов Севера имеется обшир-
ная литература. В качестве общих признаков ка-
лендарей северных народов отмечена фиксация в 
них главным образом фенологических явлений, 
которые в тот или иной период наблюдаются в 
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местах проживания этноса, а также связь кален-
даря с сезонными хозяйственными занятиями 
(Сычина, 2012. С. 169–170). Эти общие положе-
ния характеризуют также календарные системы 
народов тунгусо-маньчжурской группы (в том 
числе эвенов) и северо-восточных палеоазиатов 
(к ним относятся коряки). Вместе с тем данные 
народы сильно различаются по происхождению, 
типу хозяйственной деятельности, укладу жиз-
ни, особенностям мировоззрения, что обуслови-
ло существенные расхождения в устройстве их 
традиционного календаря. Кроме того, различия 
в практиках летоисчисления зависели от степе-
ни восприятия тем или иным народом иноэтни-
ческих влияний, заимствования материальных и 
нематериальных артефактов.

Цель статьи состоит в ретроспективном пока-
зе истории возникновения современных кален-
дарных дат встречи Нового года у эвенов и коря-
ков Магаданской области, выявлении их связи с 
традиционным счетом времени и традиционным 
годовым хозяйственным циклом, а также особен-
ностями внутри- и межэтнических отношений и 
влияний. При этом автор не ставит цель просле-
дить использование традиционного календаря в 
современной хозяйственной деятельности эве-
нов и коряков, т. к. эта проблема требует специ-
ального исследования. Источником работы слу-
жит широкий круг опубликованной литературы, 
а также полевые исследования автора в среде из-
учаемых этносов. Методологической основой 
исследования является положение об адаптации 
этнических сообществ к конкретным условиям 
окружающей среды, в результате которой выра-
батываются определенные формы культуры, под-
держиваемые и воспроизводимые в повседнев-
ной жизни. К факторам окружающей среды от-
носится как природное, так и социокультурное 
пространство, причем влияние последнего все 
более возрастает (Межэтнические…, 2006). 

КАЛендАРи АСТРОнОМиЧеСКие  
и фенОЛОГиЧеСКие

В основе всех календарей лежит определен-
ный принцип прослеживания течения време-
ни. Циклический счет времени опирается на два 
класса внешних, независимых от человека явле-
ний: астрономических и фенологических. Астро-
номический календарь основан на фиксации из-
менений положения небесных объектов. Наблю-
дение за ежедневным движением солнца дает 
понятие о сутках – смене дня и ночи. Это самое 
простое, доступное всем наблюдение, и такая ка-
лендарная единица есть у всех народов. Наблю-
дение за сменой фаз луны дает понятие о меся-
це с определенным количеством суток. Однако 
число дней в лунном месяце и число месяцев в 
лунном году варьирует в культурах разных наро-

дов, т. к. зависит от тщательности наблюдений за 
звездным небом, точности согласования лунного 
и солнечного года и, соответственно, от степени 
развития астрономии и математики (Зоркальцев, 
Мокрый, 2017). При этом важно, что практиче-
ски повсеместно распространено мифологиче-
ское представление о том, что фазы луны оказы-
вают влияние на деятельность человека: прибы-
вающая луна считается благоприятным периодом 
для всех начинаний, в отличие от фазы убывания 
(Лунарные…, 1988). Поэтому новолуние, фикси-
руемое в тот или иной период, у различных наро-
дов часто становилось точкой отсчета нового ка-
лендарного периода. Однако лунный календарь 
не учитывает изменение времен года, он привя-
зан только к движению луны, которая не влияет 
на сезонные изменения. 

Наиболее точное понятие о такой календар-
ной единице, как год, дает наблюдение за движе-
нием солнца. Основу солнечного календаря со-
ставляет смена времен года, которая обусловле-
на оборотом Земли вокруг Солнца. Опорными 
точками солнечного календаря служили дни рав-
ноденствий и солнцестояний, которые у земле-
дельческих народов обычно и становились датой 
отсчета нового календарного года. Особенно вы-
делялся день весеннего равноденствия (21 мар-
та) – он являлся началом нового хозяйственного 
года у широкого круга народов, в том числе сла-
вянских (Календарные…, 1985). 

Самый точный и совершенный календарь в 
истории человечества существовал у древних 
египтян. Новый год в нем начинался с момента 
начала разлива Нила, который в то время (IV– 
III тыс. до н. э.) совпадал с гелиактическим вос- тыс. до н. э.) совпадал с гелиактическим вос-
ходом Сириуса (звезда Сотис у древних египтян) 
и летним солнцестоянием: «Божественная Сотис 
вызывает Нил к началу года»; «Сотис великая 
блистает на небе, и Нил выходит из берегов сво-
их» (Климишин, 1985. С. 149). Отсюда берет на-
чало традиция приурочивать отсчет нового года 
к летнему солнцестоянию, которая в дальнейшем 
многократно возобновлялась в разное время и в 
разных культурах и в переотложенном виде, воз-
можно, могла проявиться в эвенском празднике 
«Хэбденек».

Однако установление точной продолжитель-
ности солнечного года, согласование солнечного 
и лунного календарей, а также выбор даты на-
чала нового года по годичному движению солн-
ца являются очень трудными задачами, для их 
решения нужны продолжительные астрономи-
ческие наблюдения и математические расчеты. 
Астрономические календари – это сложный 
продукт развития цивилизации, они возника-
ют у народов, находящихся на определенной 
ступени развития, которая, как правило, харак-
теризуется следующими признаками: 1) осед-
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лый образ жизни; 2) занятие земледелием;  
3) достаточно развитая наука; 4) наличие пись-
менности; 5) наличие значительной прослой-
ки людей, свободных от добывания «хлеба на-
сущного». Поэтому у народов, ведущих тради-
ционное природопользование и кочевой образ 
жизни, в ходу были более простые, фенологиче-
ские календари. 

Фенологические календари основаны на на-
блюдениях за изменением окружающей приро-
ды (температурный режим, состояние земного 
покрова, флоры и фауны и др.). Эта форма ка-
лендарного года, основанная на сезонных явле-
ниях, а не на астрономических данных, назы-
вается годом естественным. Естественный год 
не имеет точного подсчета дней, счет времени 
здесь ведется по ярко выраженным природно-
климатическим периодам, начало и продолжи-
тельность которых варьирует. Отсюда идет пред-
ставление о теплом и холодном времени года, ко-
торое часто трансформируется в два отдельных 
года – теплый и холодный (Вртанесян, 2017.  
С. 4). Календари практически всех коренных 
малочисленных народов Севера отразили имен-
но такое деление естественного года на два по-
лугодия, каждое из которых воспринималось 
как самостоятельный год (летний и зимний), 
внутри которых могли выделяться более дроб-
ные хронологические единицы – сезоны (Сычи-
на, 2013. С. 217–218). Соответственно, феноло-
гический календарь предполагал два начала от-
счета года, которые наступали весной и осенью, 
но строго установленных дат эти новогодние со-
бытия не имели. 

В пределах годовых хронологических единиц 
северные народы выделяли 4, 6 или более сезо-
нов, представлявших собой временны́е отрезки 
неопределенной длины, без фиксированного на-
чала и конца, которые соответствовали конкрет-
ным явлениям окружающей среды, видам или 
периодам хозяйственной деятельности. Назва-
ния фенологического календаря являлись опи-
сательными, также обозначая природный или 
хозяйственный признак (Колесникова, Кулем-
зин, 2018. С. 131, 135). Таким образом, феноло-
гические календари традиционных народов тес-
но связаны с их хозяйственной жизнью, которая 
зависела от наступления того или иного сезо-
на. И природные, и хозяйственные сезоны были 
подвижны и не имели четких временных гра-
ниц. В соответствии с занятиями год могли де-
лить на разное количество сезонов. В целом фе-
нологические календари характеризуются сле-
дующими признаками: 1) делением года на два 
крупных оппозиционных сезона (теплый/холод-
ный; летний/зимний); 2) двумя периодами нача-
ла нового (прежде всего хозяйственного) года; 
3) произвольным числом сезонов в году; 4) про-

извольным числом дней в сезоне; 5) подвижно-
стью начала сезонов. 

При этом наблюдение за движением солнца, 
или – точнее – за состоянием светового дня, без-
условно, было присуще всем коренным малочис-
ленным народам Севера. Но лишь некоторые из 
них выделяли этот годовой цикл, наряду с тем, 
что у них присутствовали и другие, более значи-
мые календари. Так, обские угры, а также неко-
торые сопредельные народы Западной Сибири 
делили год на два примерно равных сезона. Один 
из них («летняя дорога солнца») начинался после 
зимнего солнцестояния и продолжался до конца 
июля – начала августа, когда, после заметного со-
кращения светового дня, начиналась «зимняя до-
рога солнца» (Вртанесян, 2021. С. 44–45). Однако 
ни у тунгусо-маньчжуров, ни у северо-восточных 
палеоазиатов такой способ летоисчисления не 
отмечен: в календарном счете они ориентирова-
лись в большей степени на погодные, а не астро-
номические состояния. 

фенОЛОГиЧеСКиЙ КАЛендАРь ЭВенОВ  
и СОпРедеЛьных нАРОдОВ

Ярким примером фенологического календа-
ря, «привязанного» к хозяйственным занятиям, 
является календарь якутов. Якутский календарь 
особенно важен для рассматриваемой проблемы 
в силу того, что эвены длительное время кон-
тактируют с якутами на обширных территориях 
и испытывают сильные культурные влияния с 
их стороны. Это влияние самым непосредствен-
ным образом отразилось на довольно внезапном 
появлении у эвенов Магаданской области идеи 
праздновать Новый год во время летнего солнце-
стояния. 

Итак, якуты, занимавшиеся разведением ло-
шадей и крупного рогатого скота, традицион-
но делили годовой цикл на два крупных сезо-
на (года) – зимний и летний. Согласно данным 
исследователей, первый начинался с сентября–
октября, когда животных переводили на стой-
ловое содержание и «якуты… переселяются из 
своих летних жилищ в зимние» (Линденау, 1983.  
С. 35). Второй период начинался с мая, когда жи-
вотных выпускали на пастбища (Этнографиче-
ские…, 1978. С. 34). Этот весенне-летний празд-
ник обновления природы, называемый Ысыах, 
являлся основным якутским праздником, сопро-
вождался обрядами, обильным угощением, танца-
ми и состязаниями. Таким образом, в местах тра-
диционного проживания якутов одной из точек 
отсчета нового хозяйственного года был Ысыах, 
который они обычно праздновали в мае. Вместе с 
тем, согласно И. А. Худякову, у верхоянских яку-
тов праздник Ысыах приходился на июнь, хотя 
прежде, «когда якуты жили в более южных ме-
стах, он совпадал с маем, то есть с якутским но-

Хаховская Л. Н. 
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вым годом» (1969. С. 253). Отсюда следует, что 
переселение якутов в более северные районы по-
влекло за собой смещение даты проведения дан-
ного ритуала в соответствии с новыми климати-
ческими реалиями. Празднование было перене-
сено на июнь и таким образом оказалось ближе 
к летнему солнцестоянию, с которым в конечном 
счете часто и совмещалось. В Республике Саха 
(Якутия) Ысыах стал государственным праздни-
ком с 1992 г., а в 2016 г. днем его проведения уже 
официально утверждена дата летнего солнцесто-
яния (21 июня). 

В северных регионах Якутии (преимуще-
ственно в районе Верхоянья) издавна прожива-
ют эвены. Данная этнолокальная группа, сосед-
ствуя с численно преобладающими якутами, за-
имствовала у них ряд ярких этнических черт, что 
особенно выпукло проявилось в постсоветские 
годы. Известно, что традиционно весенние об-
ряды оживления природы (начало нового хозяй-
ственного года) верхоянские эвены отмечали во 
время выхода к местам летовок, на берега рыб-
ных рек. Это празднование было растянуто во 
времени и продолжалось с начала мая до конца 
июля (Окладников и др., 1977. С. 67–68). В со-
ветские годы эта календарная традиция в значи-
тельной мере угасла, поэтому, когда в 1990-е гг. в 
России повсеместно шли бурные процессы акти-
визации этнического сознания, ритуальные дей-
ствия приходилось выстраивать заново, исполь-
зуя при этом не только собственные традиции, но 
и опыт сопредельных народов. В это время вер-
хоянские эвены стали проводить праздник, очень 
напоминающий якутский Ысыах, в качестве лет-
него Нового года. Заимствовали они и дату про-
ведения – дни летнего солнцестояния. Многие 
обряды встречи Нового года, проводимые верхо-
янскими эвенами, несомненно, несут в себе чер-
ты сильного якутского влияния. Заимствованный 
характер носит использование ритуальных ком-
плексов со срубленными деревьями, повязыва-
ние на деревья веревок и лоскутов, использова-
ние изображения стерха как тотемной птицы. На 
тюрко-монгольские истоки этих обрядов указы-
вает верхоянский этнограф А. А. Алексеев (1993. 
С. 39–41), который был одним из инициаторов 
воссоздания праздника. 

Именно этот модернизированный Новый год 
у верхоянских эвенов заимствовали эвены Ма-
гаданской области. Лидеры данной этнолокаль-
ной группы в 1990-е гг. также находились в по-
иске таких средств выражения собственной эт-
нической самобытности, которые бы опирались 
на традицию, но в то же время звучали совре-
менно и находили отклик у окружающего со-
циума. Праздник встречи Нового года в разгар 
лета, несомненно, такой отклик получил, цере-
мония показала свою востребованность и ста-

ла устойчивым культурным событием региона. 
Первый такой Новый год, называвшийся тогда 
«Хэбдек», прошел летом 1997 г., стержнем празд-
нования стали обряды, описанные в монографии 
А. А. Алексеева (1993). Мои полевые материалы, 
собранные в это время, показали, что в предше-
ствующее время лидеры магаданских эвенов не-
однократно ездили в соседнюю Якутию и имен-
но оттуда получили вдохновивший их импульс к 
этим действиям (Хаховская, 2000. С. 174). В по-
следующие годы название праздника скоррек-
тировали, круг проводимых обрядов и ритуалов 
значительно расширили, так что он приобрел 
своего рода аккумулирующий характер (рис. 1, 2, 
3). Нами отмечены две основные тенденции раз-
вития «Хэбденека»: во-первых, он вбирает в себя 
элементы, являющиеся наиболее яркими маркера-
ми этнической культуры вне связи с собственно 
календарем; во-вторых, организационная состав-
ляющая меняется таким образом, чтобы наилуч-
шим образом обеспечить демонстрацию культуры 
перед зрителями (Хаховская, 2015. С. 6). 

Рассмотрим, какую связь имеет современный 
праздник «Хэбденек» с традиционным летоис-
числением эвенов. Известно, что эвены являют-
ся кочевниками, практикующими малостадное 
вьючно-верховое оленеводство, которые мигри-
ровали на Крайний Северо-Восток в недавнее по 
историческим масштабам время. Общее пересе-
ление тунгусоязычных племен было вызвано эт-
ническими давлениями с юга, а их исход из мест 
первоначального проживания (предположитель-
но Забайкалье и Приамурье) происходил в нача-
ле II тыс. н. э. (�II–�III вв.). Первое продвиже-�II–�III вв.). Первое продвиже-–�III вв.). Первое продвиже-�III вв.). Первое продвиже- вв.). Первое продвиже-
ние тунгусов-оленеводов (предков современных 
эвенов) на территории, прилегающие к Охотско-
му побережью, состоялось в �IV–�VI вв. под 
влиянием расселения на север многочисленных 
тюркских (якутских) племен. В середине �VII в. 
границей между тунгусами и коряками была река 
Тауй. В �VIII–�I� вв. русский фронтир способ-�VIII–�I� вв. русский фронтир способ-–�I� вв. русский фронтир способ-�I� вв. русский фронтир способ- вв. русский фронтир способ-
ствовал усиленному распространению оленных 
тунгусов на северо-восток, на территории, пре-
жде занятые юкагирами и коряками. Тунгусоя-
зычные группировки распространили свои коче-
вья на всю северо-восточную территорию Охот-
ского побережья, прилегающие континентальные 
районы, освоили восточное побережье Пенжин-
ской губы и северную часть Камчатки, бассейн 
р. Анадырь.

Эвены Охотско-Колымского края (современ-
ная Магаданская область) зимой занимались пре-
имущественно охотой, а летом – рыболовством. 
Основой их хозяйства также служило малостад-
ное оленеводство. Традиционный эвенский ка-
лендарь насчитывал 6 сезонов, при этом переход 
от теплого времени года к холодному и наоборот 
и был наиболее значимым. При миграции эве-
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нов в районы, прилегающие к Охотскому побе-
режью, особое значение стало приобретать ры-
боловство. Начало рыболовного сезона у целого 
ряда локальных групп охотских эвенов стало вре-
менем отсчета нового года. Так, Я. И. Линденау 
еще в начале �VIII в. зафиксировал, что охотские 
эвены начинали год в мае (месяц «билан»), когда 
«рыба поднимается из моря в реки» (1983. С. 54). 
В это время они прикочевывали на морское по-
бережье, собирались большими группами соро-
дичей и устраивали продолжительные праздни-
ки. У. Г. Попова, в свою очередь, пишет, что по 
природно-хозяйственному принципу эвены от-
считывали год с конца августа – начала сентября, 
когда заканчивался рыболовный сезон и предсто-
яла перекочевка в глубинные районы (Попова, 
1981. С. 59–60). 

Таким образом, у эвенов, как и других тунгусо-
маньчжурских народов, календарь состоял из 
двух полугодий, каждое из которых они воспри-
нимали как самостоятельный год – зимний и лет-
ний. У этих народов существовала также линг-
вистическая оппозиционность двух основных 
сезонов, в частности, у эвенов она выражалась 
в терминах «дюгани»/«тугэни» (лето-зима) (Пе-
трова, 1937. С. 105, 113, 115). В целом, фенологи-
ческий календарь эвенов имел подвижный, адап-
тивный характер, его легко можно было приспо-
собить к меняющимся климатическим условиям 
и варьировать в нем сроки проведения календар-
ных праздников.

Рис. 1. Ритуал встречи сородичей. 21 июня 2015 г. Здесь и далее фото автора. 
Fig. 1. Relatives meeting ritual. June 21, 2015. Here and below, photos taken by the author. 

Рис. 2. Участник ритуала, посвященного эвенской 
свадьбе. 24 июня 2017 г. 

Fig. 2. Participant in the ritual dedicated to the Even 
wedding. June 24, 2017.
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Рис. 3. Подготовка к обряду зажигания огня. 19 июня 2021 г. 
Fig. 3. Preparation for the fire ignition rite. June 19, 2021.

Рис. 4. Участники праздника в деревянных масках. 22 декабря 2018 г. 
Fig. 4. Celebration participants in wooden masks. December 22, 2018.
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ЗАиМСТВОВАнные КАЛендАРные 
СиСТеМы ЭВенОВ

Вместе с тем на счет времени эвенов боль-
шое влияние оказали иноэтнические заимствова-
ния, и прежде всего принятие православия. Мно-
гократно отмечено, что в мировоззрении эвенов 
традиционные представления тесно переплелись 
с православно-христианской обрядностью и ве-
роучением. Под влиянием богослужебных прак-
тик эвены восприняли более точную систему ле-
тоисчисления по дням и месяцам: «Все обряды, 
принятые нашей церковью, тунгусы чтут свя-
то и стараются выполнять их при первом удоб-
ном случае. Многие из них знают лучше любого 
русского, в каком месяце и каких числах бывают 
главные праздники, и они проводят их религиоз-
ным образом» (Богородский, 1853. С. 122). 

В повседневный обиход эвенов также вошли 
инструменты для прослеживания течения време-
ни – деревянные годовые и недельные календа-
ри. Местные жители получали такие календари 
от православных миссионеров и по их образцу 
изготавливали собственные. Календарь обыч-
но подвешивали к каркасу юрты справа от вхо-
да, при кочевании укладывали в ровдужный че-
хол. По недельным календарям прослеживали 
наступления воскресенья, в годовых календа-
рях отмечали постоянные православные празд-
ники и дни святых, а также, возможно, дни рож-
дений и смертей родственников (Слюнин, 1900.  
С. 379). Начало нового года теперь исчислялось 
по точной дате: с 1 сентября (до начала �VIII в.), 
с 1 января (после календарной реформы Петра I) 
(История…, 1997. С. 127–128). 

Как показывают исследователи, в традици-
онном летоисчислении тунгусов существовало 
понятие месяца, но какого-либо точного числа 
дней в нем не было. В этот период укладывалось 
какое-либо наблюдаемое однородное природное 
явление или определенное хозяйственное заня-
тие, названия сезонов носили соответствующий 
характер. После принятия православия эвенский 
месяцеслов оказался тесно связанным с церков-
ными праздниками. Н. В. Слюнин так описы-
вает данный календарь эвенов: «На доске сде-
ланы в горизонтальном направлении дырочки; 
каждое число отмечается вставлением палоч-
ки, начиная слева направо календаря. Звездоч-
ки означают переходящие праздники. Месяца 
называются именами святых при следующем 
странном сочетании слов: сентябрь – Семенов-
числа, октябрь – Покров-числа, ноябрь – Кузмин, 
декабрь – Николин, январь – Новый-числа, 
февраль – Средний, март – Евдокиев, апрель –  
Мариин, май – Николин, июнь – Ильин, ав-
густ – Спасной-числа» (Слюнин, 1900. С. 379). 
Примечательно, что в этом описании виден пере-
ход к новому началу года – хотя календарь при-

вычно и начинается с сентября, январь в нем уже 
поименован как «Новый». 

Выявленный Слюниным эвенский месяце-
слов имеет тесную связь с общерусским народно-
православным календарем, который характери-
зуется симбиозом языческих поверий с житий-
ными историями христианских святых. Этот 
календарь, называемый народными святцами, 
служил основанием для соотнесения практиче-
ского опыта крестьян-земледельцев с христиан-
скими праздниками. Моментами фиксации в нем 
являлись непереходящие церковные события, ко-
торые каждый год наступали в одни и те же чис-
ла месяца. Они так и именовались – «праздники 
в числе» (Бердникова, 2019. С. 303), что объясня-
ет «странность» эвенских заимствованных наи-
менований.

Кроме того, календарная система эвенов 
осложнена наличием счета по суставам тела че-
ловека. Первым такой счет зафиксировал, по-
видимому, Я. И. Линденау, который сообщил о 
том, что, наряду с майским новым годом, охот-
ские эвены отсчитывали год с января (обозначае-
мого как макушка головы) (1983. С. 70). Во второй 
половине �VIII в. этот способ счета у охотских 
эвенов выявлен экспедицией А. Ф. Миддендор-
фа, а позже подробно описан у анадырских эве-
нов В. Г. Богоразом (Хаховская, 2000). Год в этой 
системе делился на 12 месяцев, названия кото-
рых были производны от наименований частей 
человеческого тела. Порядок счета носил круго-
вой восходяще-нисходящий характер. 

Вопрос о происхождении суставного календа-
ря эвенов дискуссионный. В истории летоисчис-
лений существовали некоторые подобные систе-
мы счета – древнеегипетский счет по частям тела 
человека; счет времени таджиков бассейна реки 
Хингоу; славянское «вруцелето» и др. Т. И. Пет- 
рова считала, что счет по частям тела является 
пережитком древнейшей общетунгусской кален-
дарной системы, которая наиболее полно сохра-
нилась у эвенов. Название месяцев (12 частей 
тела) она связывала с астрономическими явле-
ниями, в частности, с положением созвездий 
(1937. С. 90). Напротив, согласно У. Г. Поповой, 
суставный календарь введен недавно и отража-
ет русское влияние (1981. С. 62–64). А. В. Смо- 
ляк также считала, что этот календарь был сво-
еобразным «изобретением русской администра-
ции �VIII в.», преследовавшей цель собрать ко-�VIII в.», преследовавшей цель собрать ко- в.», преследовавшей цель собрать ко-
ренное население на ярмарку для торговли и 
сбора ясака. Она подчеркивала, что неслучайно 
анатомические месяцы приходились именно на 
зимний период, время ярмарок (Симченко и др., 
1993. С. 220). 

По нашему мнению, в данном случае имела 
место остроумная и удачная попытка церковных 
миссионеров обучить коренное население точ-
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ному исчислению числа месяцев в году. Удачной 
она оказалась потому, что миссионеры восполь-
зовались имевшимися в среде тунгусов астро-
номическими наблюдениями. Судя по тому, что 
наиболее устойчивым элементом суставного ка-
лендаря у всех тунгусо-маньчжурских народов 
был месяц «плеча», происхождение его, скорее 
всего, связано с положением созвездия Большой 
Медведицы, которое было удобно прослеживать 
зимой и которое именно в зимние месяцы (в гри-
горианском календаре это декабрь или январь) 
описывается как «Большая Медведица бывает на 
рассвете над головою плечом своим» (Петрова, 
1937. С. 90–91). 

Зафиксирована и народная этимология данно-
го названия: время, когда зародыши оленей бы-
вают величиной с плечо (т. е. лопатку) лося; вре-
мя, когда на плечи взваливают полную одежду на 
зиму; снег на ветках, как на плечах. Однако эти 
народные варианты вторичны, а первоначальное 
значение связано именно с видом указанного со-
звездия. Эти зимние астрономические наблюде-
ния производились не в целях исчисления време-
ни, а по другим поводам (чаще всего для ориента-
ции на местности). Миссионеры взяли за основу 
эти «плечевые» месяцы и наложили на них до-
статочно простой в использовании подсчет числа 
месяцев по голове и рукам, который предшество-
вал введению уже более подробных и сложных 
деревянных годовых календарей «святцев». 

При этом как деревянные календари име-
ли двоякое начало нового года (с 1 сентября и 
с 1 января), так и суставный счет велся либо с 
головы (хэйе – январь) (Линденау, 1983. С. 70), 
либо с переплетения пальцев рук (июнь–июль) 
(История…, 1997. С. 175). Противоречивы так-
же сведения о направлении счета: по одним све-
дениям, восходящий счет идет по правой руке, 
нисходящий – по левой (Левин, 1936; Попова, 
1981). Другие авторы описывают противопо-
ложный ход – восходящий по левой, а нисходя-
щий по правой (Петрова, 1937; История…, 1997). 
Путаница связана с тем, что принципиально-
го значения направление не имело, важно было 
лишь строгое соблюдение точек счета. 

Таким образом, у эвенов существовала не 
одна, а несколько календарных систем, возник-
новение которых отражает этапы развития обще-
ства и иноэтнические влияния. На протяжении 
длительного времени происходило наложение и 
сосуществование стадиально неоднородных ка-
лендарей (Хаховская, 2000. С. 179). Наиболее 
древним был годовой циклический календарь, 
делящий год на два, четыре, а впоследствии на 
шесть климатических сезонов. В нем зафиксиро-
ван ритм смены окружающей природы, осозна-
ваемый через активизацию той или иной хозяй-
ственной деятельности. Из краткого рассмотре-

ния выявленных способов прослеживать течение 
времени также следует вывод, что началом ново-
го года у эвенов служили разные периоды и даты. 
Тот факт, что современный этнический эвенский 
праздник «Хэбденек» оказался приурочен ко дню 
летнего солнцестояния, является результатом вы-
бора среди довольно большого числа существо-
вавших вариантов, и этот выбор был сделан уже 
в наши дни под влиянием внешнего импульса. 

КАЛендАРные СиСТеМы КОРЯКОВ

В силу автохтонности происхождения, специ-
фики сформировавшегося природопользования, 
а также сильной приверженности традиционно-
му мировоззрению, в том числе религиозному, 
коряки в большей степени, нежели эвены, сохра-
няли естественный фенологический способ сче-
та времени, связанный с хозяйственными заня-
тиями. Однако прослеживание годового цикла у 
коряков осложнено дуализмом их хозяйственно-
культурного устройства – наличием береговых и 
оленных группировок. Различие календарей двух 
хозяйственно-культурных групп коряков обу-
словлено тем, что целью их была не унификация 
времени для этноса в целом, а, напротив, его де-
тализация для конкретных этнолокальных групп, 
проживающих в соответствующих ландшафтах.

Местом формирования береговых коряков 
были окрестности Тауйской губы Охотского по-
бережья. Открытые здесь стоянки токаревской 
культуры (датируемые VIII в. до н. э. – V в. н. э.)  
обнаруживают преемственность с более позд-
ней культурой, которую исследователи иденти-
фицируют как древнекорякскую. В свою оче-
редь, древние коряки положили начало совре-
менному (этнографическому) корякскому этносу. 
И токаревцы, и древние коряки были морскими 
зверобоями, рыболовами и прибрежными соби-
рателями. Происхождение оленных коряков на 
археологическом материале не прослеживается, 
поэтому можно лишь гипотетически предпола-
гать их достаточно позднее отделение от осед-
лых групп и переспециализацию на сухопутную 
охоту и крупностадное оленеводство. В этногра-
фическое время коряки сохраняли сложившееся 
ранее деление на две хозяйственно-культурные 
группы – кочевников-оленеводов (чавчувены) и 
оседлых морских зверобоев (нымыланы). Дуа-
лизм хозяйственно-культурной организации ко-
ряков наложил отпечаток на их цикл праздников, 
которые были опорой годового хозяйственно-
фенологического календаря. 

Система летосчисления коряков характери-
зуется наибольшей приближенностью к тради-
ции. Именно поэтому некоторые исследователи 
противопоставляют календари эвенов и коряков 
Охотско-Колымского региона: «…сближение с 
русскими и притом единство веры развили и са-
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* Все эти и нижеперечисленные обряды (кроме ре-
ального приношения в жертву животных, которое заме-
няется имитацией)  в настоящее время представлены на 
празднике «Туйгивин».

мые понятия тунгусов о различных предметах го-
раздо более, чем у коряков. Каждый тунгус зна-
ет, сколько в году месяцев, из скольких каждый 
месяц состоит дней, и наблюдает праздники»; 
«Корякам неизвестно даже разделение времени 
на годы и месяцы; они отличают только четыре 
естественные поры: лето, осень, зиму и весну» 
(Богородский, 1853. С. 112, 124). 

В материалах более поздних исследователей 
календарь коряков предстает как более сложный, 
испытавший все же иноэтническое влияние. 
По данным Н. В. Слюнина, собранным в конце  
�I� в., оседлые коряки имели представление о 
таком хронологическом отрезке, как месяц, име-
нуя его ырлгын. Начало года они отсчитывали «с 
первого летнего месяца». Автор приводит наи-
менование месяцев: «июнь – ара-ырлгын, июль –  
чейпе-ырлгын, август – амисхуй (начало холода); 
сентябрь – аттомпа, октябрь – чючян-япиль, но-
ябрь – хамэтва, декабрь – лаут (т. е. голова), ян-
варь – иви, февраль – тенлю, март – лыгы-хояйон, 
апрель – ульвайон, май – ангое» (Слюнин, 1900. 
С. 391). Судя по всему, этимологически данный 
календарь опирался на описание погодных и ви-
димых природных изменений, т. к. помимо обо-
значенного в этом ключе августа имеются и дру-
гие указатели из этого же ряда (чейпек – желтеть; 
лыгык – таять) (Молл, 1960. С. 65, 100). 

Как видим, по этому календарю у коряков 
присутствует один суставный элемент. Известно 
также, что у оленных коряков Камчатки январь 
носил наименование гынулэвит, что означает 
«средняя голова» (Культура…, 2022. С. 128). По-
видимому, у коряков также имели место напла-
стования более поздних систем летоисчисления, 
притом что основная часть наименований меся-
цев имела фенологическое происхождение. 

В наши дни коряки сохраняют память о че-
тырех традиционных сезонах: 1) нивлэвык – (до-
словно ‘удлинение светового дня’), наступаю-
щий после зимнего солнцестояния, «…по-русски 
мы бы сказали “ранняя весна”, т. е. то время, ког-
да начинает удлиняться день, примерно в мар-
те… самое начало весны»; 2) аноёгык – «весен-
нее время, когда уже совсем снега нет. Снега уже 
нет, а листвы ещё нет, вот это время называется 
аноёгык»; 3) кайчейпын – «ранняя осень, листва 
чуть-чуть начала желтеть»; 4) майнычейпык – 
«это осеннее время, когда уже полностью жёлтая 
листва» (Голованёва, Мальцева, 2015. С. 56).

При этом и в �I� в., и в советское время, как 
отмечают исследователи, календарные празд-
ники опирались именно на циклический харак-
тер присваивающей экономики: «Все сезонные 
праздники береговых коряков являлись своео-
бразным обрамлением больших хозяйственных 
начинаний – открытие охоты на морских зве-
рей, начало рыболовства и т. д.» (Гурвич, 1962. 

С. 239). Одной из основных календарных цере-
моний у приморских коряков являлся весенний 
праздник спуска байдары на воду и открытия 
горизонтального входа-коридора в полуземлян-
ке. Праздновали также поимку первой рыбы, до-
бычу первого морского зверя. Осенью важными 
праздничными вехами служила укладка байдары 
на хранение и закрытие входа в жилище. Особым 
почитанием пользовался праздник нерпы, кото-
рый наступал после завершения сезона морской 
охоты, в октябре или ноябре, при этом приурочи-
вался к фазе растущей луны, «чтобы в будущем 
сезоне было много морского зверя» (Горбачева, 
2004. С. 20). Содержание праздника состояло в 
проводах в потусторонний мир душ всех добы-
тых за сезон морских животных.

Праздники береговых коряков сопровожда-
лись возжиганием нового огня, кормлением ог-
нивной доски и семейных святынь, забиванием 
собак и развешиванием их на шестах. Во вре-
мя осеннего праздника нерпы добавлялись осо-
бые обряды: изготовление и сжигание моделей 
нерп, кручение вертушек, хождение ряженых в 
деревянных масках* (рис. 4) (Гурвич, 1962; Исто-
рия…, 1993; Горбачева, 2004). Важным является 
упоминание о том, что в советское время, при заб-
вении множества обрядовых действий, береговые 
коряки продолжают практиковать кручение верту-
шек как развлечение и приурочивают его к совре-
менному Новому году (Гурвич, 1962. С. 240–241). 
Это показывает переосмысление ритуальных дей-
ствий и, что более важно, их сдвиг к общеприня-
тым датам. Эта тенденция «дрейфа» ритуалов, от-
меченная исследователем еще в середине ХХ в., 
несомненно, нашла свое выражение в современ-
ных праздниках «Хэбденек» и «Туйгивин», кото-
рые аккумулируют многие обряды, прежде разне-
сенные по всему календарному году. 

Праздники кочевых коряков также отражали 
основные моменты хозяйственного цикла, тесно 
связанные друг с другом и составляющие непре-
рывную хронологическую цепь. При их прове-
дении учитывали погодные условия и некоторые 
астрономические наблюдения. Поскольку ка-
лендарные события отражали потребности оле-
неводческой экономики, кочевые коряки также 
придавали важное значение фазам луны. Нужно 
было приурочить праздник к фазе роста или пол-
нолуния, это считалось благоприятным для раз-
множения и сохранения стада. 

Значимым календарным событием для оле-
неводов был весенний праздник рогов Килвай, 
который проводился «после отела, в честь рож-
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дения оленят». При этом конкретные сроки его 
проведения варьировали в довольно широких 
пределах, что связано с особенностями проведе-
ния отела в разных климатических условиях. По-
этому оленеводы иногда именовали это праздник 
по природно-климатическому признаку «ано-
ан» (весна) (Горбачева, 2004. С. 50). На приме-
ре праздника рогов представители коряков отме-
чают временнόе и даже содержательное совпаде-
ние в наши дни традиционных и христианских 
календарных событий: «Русские, когда прихо-
дят на праздник Килвай, они всегда приходят со 
своими пирожками, пирогами, тортами. Мне ка-
жется, одинаково: что Пасха, что Килвай. Иногда 
даже бывает, что Пасха прямо совпадает с Килва-
ем, в один день празднуют. Эти праздники очень 
похожи. Иногда даже было, что с куличами пас-
хальными на Килвай приходили, когда совпада-
ло» (Голованёва, Мальцева, 2015. С. 53). 

В начале лета некоторыми торжествами от-
мечали уход пастухов со стадом на летовку, ког-
да забивали небольшое количество оленей для 
людей, остававшихся на месте (Гурвич, 1962. 
С. 249). Однако, судя по всему, праздник был не 
столь значимым, как предшествующий ему Кил-
вай или следующий за ним праздник возвраще-
ния с летовки. 

Главным же событием календарного года 
оленных коряков являлся осенний праздник Ко-
янайтатык (Коянняйтатгыйнын), который про-
водился при возвращении пастухов вместе со ста-
дом с летних пастбищ, что случалось в конце ав-
густа – начале сентября (История…, 1993. С. 126; 
Культура…, 2002. С. 132; Горбачева, 2004. С. 27–
28). Важно, что эта церемония обязательно про-
водилась в период новолуния, потому что расту-
щая луна, по представлениям коряков, благопри-
ятствовала приросту поголовья оленей. Во время 
праздника ярангу переносили на новое место, ее 
украшали ветками тальника, возле очага уклады-
вали зольные камни. При помощи огнивных до-
сок возжигали чистый огонь. Забивали жертвен-
ного оленя, ему оказывали дань уважения – по-
или, под голову подкладывали ветки тальника. 
Шкуру жертвенного оленя снимали вместе с го-
ловой, водружали ее на шест мордой к востоку. 
Затем уносили эту голову в жилище, укладывали 
мордой к огню, опять предлагали воду и другое 
угощение. 

По данным исследователей и воспоминаниям 
представителей оленных коряков, праздник, наи-
более приближенный к Новому году в его совре-
менном понимании, проводили во время полно-
луния после зимнего солнцестояния, когда на-
чинались «длинные дни», т. е. день становился 
ощутимо продолжительнее (период нивлэвык). 
Практическим содержанием события был массо-
вый забой оленей для пропитания, это мясо замо-

раживалось и использовалось до весны. В начале 
праздника проводили ритуальный забой одиноч-
ного оленя, а также пары – важенки и самца. С 
тушами этих оленей совершали полноценные об-
рядовые действия, во время последующего мас-
сового забоя эти действия сводились к минимуму 
(Культура…, 2022. С. 129). 

У различных локальных групп коряков-
оленеводов данный праздник носил разные наи-
менования: Кинтак у паланцев (Гурвич, 1962.  
С. 250); Тийкенлектыкэн у олюторцев (Горбаче-
ва, 2004. С, 48); Пэгыттэ (Пегетын) у пенжен-
цев (Культура…, 2022. С. 128), или же Нутакэ-
таткаанрайтатгырнын (дословный перевод 
‘земля-замерзает-оленей-домой-возвращение’) 
(Голованёва, Мальцева, 2015. С. 17). Срок его 
проведения также зависел от фазы луны: необ-
ходимо было приурочить обряд к полнолунию, 
что приводило к «плавающим» датам. Чаще все-
го, по-видимому, праздник выпадал на январь: 
«В январе тот [обряд] возвращения оленей до-
мой проводят», что не исключало и гораздо бо-
лее широкие временные рамки: «А погода пре-
красная тогда была. Ясная! Луна взошла. И такая 
полная луна была! На улице светло как днём. И 
я смотрю: забой начался. При луне начался за-
бой! Забили оленей, разложили кучками – у каж-
дой палатки, каждой юрты. <…> Забивают оле-
ней луне. Происходит это в определенное время 
между декабрем и мартом» (Голованёва, Мальце-
ва, 2015. С. 17, 56). 

Таким образом, корякские сезонные праздни-
ки, проводившиеся осенью и зимой, действитель-
но выделяли такие астрономические явления, как 
смена фаз луны и сокращение/удлинение свето-
вого дня. При этом сроки проведения праздников 
могли свободно меняться как год от года, так и в 
разных местностях проживания коряков. Поэто-
му современное приурочивание праздника Ново-
го года к зимнему солнцестоянию не противоре-
чит традиционным представлениям и практикам 
(прежде всего оленных коряков), а достаточно 
органично вписывается в них. При этом такой 
сдвиг к конкретной астрономической дате явля-
ется не только следствием «прорастания» тради-
ционных циклических структур и проявления их 
переменчивого, текучего характера, но и давле-
нием современных этнических процессов. 

Действительно, первый эвенский праздник 
встречи Нового года состоялся в 1997 г. и с тех 
пор проводился ежегодно. Он снискал большую 
популярность и любовь горожан и гостей регио-
на. Однако коряки, составляя значительную часть 
КМНС Магаданской области и обладая традици-
ями хорошей сохранности, в плане календарных 
этнических праздников региона длительное вре-
мя оставались непредставленными. Корякский 
праздник встречи Нового года, впервые введен-
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ный в 2017 г., был призван, во-первых, устра-
нить эту асимметрию, во-вторых, вписаться в 
уже существующий контекст ориентации на 
астрономические явления, в-третьих, показать 
значимость корякских календарных традиций, 
которые в наше время в Магаданской области 
сохранились именно у оленеводческих групп 
(рис. 5, 6).

ЗАКЛюЧение

Традиционный календарь эвенов и коряков 
был результатом длительной адаптации этносов, 
он отражал разделение времени на отрезки, ха-
рактеризовавшиеся определенными природно-
климатическими условиями и соответствующими 
им типами хозяйственной деятельности. Этот фе-
нологический календарь формировался под воз-
действием окружающей природной среды (геогра-
фические условия, ландшафт, климат, сезонные 
явления), которая обусловливала специфическую 
организацию хозяйственной деятельности этно-
локальных сообществ. В новейшее время основ-
ной принцип, на котором строились календарные 
системы коренных малочисленных народов Севе- 
ра, – адаптивность как приспособление к непо-
средственному влиянию окружающей среды – со-
хранялся, однако при этом изменялись действую-
щие факторы вмещающего пространства. Это из-
менение заключалось в постепенном сдвиге от 
преимущественного давления природных сил к 
нарастанию влияния социума. 

Рис. 6. Обряд зажигания огня. 17 декабря 2022 г. 
Fig. 6. The rite of ignition of the fire. December 17, 2022.

Рис. 5. Обряд кормления огня. 21 декабря 2019 г. 
Fig. 5. Fire feeding rite.  December 21, 2019.
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В результате воздействия доминирующей со-
циальной среды со стороны общества и государ-
ства произошло напластование и взаимопере-
плетение различных систем летоисчисления, что 
ярко проявилось в культуре эвенов, практиковав-
ших счет времени по фенологическому, церковно-
православному и суставному календарям. Коряки 
вплоть до недавнего времени оставались привер-
женцами традиционной культуры и мировоззре-
ния, однако их летоисчисление осложнялось су-
ществованием двух хозяйственно-культурных 
групп – оленных и береговых. Каждая из этих групп 
опиралась на собственные точки отсчета событий 
годового хозяйственного цикла. В силу этих при-
чин и у эвенов, и у коряков существовал достаточ-
но широкий разброс вариантов даты нового (пре-
жде всего хозяйственного) года. Современный вы-
бор, представленный в праздниках встречи Нового 
года «Хэбденек» и «Туйгивин», с одной стороны, 
является преломлением традиционной хронологии 
в изменившихся реалиях, а с другой – продиктован 
целенаправленными действиями этнических лиде-
ров и активистов, стремящихся восстановить куль-
турную и историческую преемственность. 
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